der sich in den letzten Jahren auch in der
Wissenschaft eingebiirgert hat, wenn es
um die Einordnung dieses Phinomens
geht. Vielmehr erklirt der Autor zu Beginn:
«Eine Gesellschaft, die ein Interesse daran
hat, herauszufinden, was Menschen am
Jihadismus fasziniert, muss auch den Blick
in den eigenen Spiegel wagen», (12) denn
der Dschihad sei kein Virus, «das von
auflen in westliche Gesellschaften ein-
dringt und Menschen befillt.» (15)

Auf der analytischen Ebene kritisiert
Manemann aber zunichst die vier «ideal-
typischen Deutungsmuster» des Jihadis-
mus: Diabolisierung, Religionisierung,
Soziologisierung und Ethisierung. (17-
33) Keiner dieser Ansitze erklire fiir sich
genommen das Phinomen in angemes-
sener Weise. Mehr noch: Die Beschrin-
kung auf eines dieser Erklirungsmuster
fithre in die Irre, so Manemann. (31) Im
Falle der Religionisierung gehe man auch
das Risiko ein, der Argumentation der
Adepten des Jihad auf den Leim zu gehen
und deren Vision eines «Heiligen Krieges»
zu affirmieren. Ein Hinweis gewiss, der
auf sehr viele aktuelle Publikationen zum
Jihadismus zutrifft.

Um den Jihadismus der jungen Europier
zu begreifen, miisse man diesen zugleich
als Terrorismus und «aktiven Nihilismus»
(37) begreifen. Die Radikalisierung gehe
dabei so weit, dass man sie als «aktiven
Nihilismus» bezeichnen miisse, also als
«Aktivierung der Unfihigkeit, das empa-
thische Nein zum Nichtsein des Anderen
zusprechen.» (38)

In einem weiteren Schritt kommt Mane-
mann zur klassischen Kulturkritik, der-
zufolge der Vernichtungsdrang nicht der
menschlichen Natur entspringe, sondern
der menschlichen Kultur. Diese Dialektik
von Kultur und Barbarei, die notwendi-
gerweise existiere, sobald ein kultiviertes
Wir behauptet werde, fithre zum Aus-
schluss und zur Nichtanerkennung von
Individuen. Hass werde dann zum Fiillstoff
mangelhaft ausgebildeter Identititen (41).
Dies kénne dann zu Formen autotelischer
Gewalt fithren, einer Gewaltform also,
die auf die Zerstérung des anderen Koér-
pers ausgerichtet ist (48). Gerne werde
diese Form der Gewalt als «Einbruch einer
anderen Ordnung» pathologisiert und ins
Irrational-Religiose verdringt, so Mane-
mann weiter. Doch diese Form der «leeren
Gewalt» komme auch hier «im Westen»
vor und sei «Ausdruck von Sinnlosigkeit
bzw. von pervertiertem Sinn. Die Gewalt-
titer scheinen durch ihre Tat einen Ersatz
fiir das zu erhalten, was in der Gesellschaft
zu fehlen scheint: Sinn. Dieser Sinn besteht
aber nicht mehr im Ja zum Leben, sondern
im Ja zum Nichts.» (51-2)
Dementsprechend seien jihadistische For-
men der Gewalt nicht archaische Formen
der Gewalt, sondern «absolut zeitgenos-
sische Erscheinungen», «Reaktionsbil-
dungen auf den gegenwirtigen Zustand
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der Weltgesellschaft.» (54) Dass dies in
Faschismus miinden konne ist keine neue
These. Leider bedient sich der anson-
sten gut informierte Autor der unseri-
Osen Schrift «Derislamische Faschismus»
von Hamed Abdel Samad, um eine Nihe
von politisierten Formen des Islams und
Faschismus («das faschistische Syn-
drom») zu konstatieren. Dies untergribt
andieser Stelle seine ansonsten stringente
Argumentationsfithrung.

Die Attraktivitit des Jihadismus erklirt der
Autor mit einer Vielzahl ineinandergrei-
fender Prozesse und Ursachen (89-100).
Etwa Identititsstorungen durch friihe
Traumata, wozu der Autor auch Diskrimi-
nierungserfahrungen der Eltern und Groft -
elterngeneration zihlt, die sich bei den
Jiingeren in «verspiteten Rachegefiih-
len» (89) manifestierten. Gefiihlsleere und
Prozessmelancholie, also das Gefiithl der
Machtlosigkeit gegeniiber Verinderungen
der Gesellschaft, sind einige weitere Dia-
gnosen fiir die Anfilligkeit Jugendlicher
fiirden Jihadismus.

Diesem eher pessimistischen Blick auf das
Phinomen des Jihadismus setzt der Autor
am Ende des lesenswerten Buches einen
optimistischen Ausblick, ja einen Ausweg
aus dem Dilemma, entgegen (Und auch
darin unterscheidet er sich auf angenehme
Weise von alarmistischen Diagnosen, die
nur auf die Bekimpfung von Symptomen
aus sind): Nur wenn Menschen lernen,
dass sie ihre Umwelt verindern konnen,
die Erfahrung von Selbstwirksamkeit
machen, kénne sich beiihnen ein positiver
Moglichkeitssinn einstellen, der sie vor
leerer Sinnlosigkeit bewahre (101). Resili-
enz, Selbstvertrauen und Selbstwertgefiihl
sind die Mittel, die durch eine aktive Poli-
tik der Anerkennung hergestellt werden
und junge Menschen der drohenden Sinn-
losigkeit entreiflen konnen. imad Mustafa

Manemann, Jiirgen: Der Dschihadismus und
der Nihilismus des Westens. Warum ziehen
junge Europder in den Krieg? transcript: Biele-
feld2015, 132 Seiten.

//ﬁicke aus der Wunde

Arabisch-jiidische Film-
geschichten

Zum Ramadan 2015 flimmerte die 4gyp-
tische TV-Serie «Das jiidische Viertel/
Haret El Yahud> iiber die Mattscheiben in
arabischen Wohnzimmern (die ersten 15
Episoden stehen auf dem youtube-Kanal
der Produktionsfirma El Adl Group mit
englischen Untertiteln zur Verfiigung). .
Dreifig Abende hintereinander war der
agyptische Filmstar Menna Shalabi nach
dem Fastenbrechen eine halbe Stunde lang

L

Aus dem Film «El Gusto»

als die schone #gyptische Jiidin Leila zu
sehen. Einen Monat lang - den Monat mit
den garantiert hochsten Einschaltquoten
- vergangenes multi-kulti Idyll, bedroht
vom Hass der Muslimbriider. Josef Joffe
nennt die Serie in Die Zeit «Seifenoper-
Wunder, eine populdre dgyptische TV-
Serie wider Juden- und Israelhass». Auf
den Unterhaltungsseiten von n-tv erwihnt
Benno Schwinghammer zumindest, dass
die Serie die arabische Gesellschaft spal-
tet, bevor er sich den israelischen Reakti-
onen widmet. Der Trommelwirbel wirkt.
Innen- wie aulenpolitisch. «Im Osten
was Neues» konstatiert Joffe in Die Zeit,
obwohl sich kritische arabische Film-
schaffende in den letzten zwanzig Jahren
immer wieder tiefgreifend mit den Verlust
jidischen Lebens in ihren Gesellschaften
befassten.

Jenseits des Hypes hat ALFILM, das ara-
bische Film Festival Berlin, seinen Spot-
light dieses Jahr «Cousins/Cousinen.
Jidisch-arabische Identititen im postko-
lonialen kulturellen Diskurs» genannt.
Mit einer Auswahl von neun Filmen, einer
Lesung, einer Podiumsdiskussion und
einer Publikation gab das Programm einen
Einblick in die inhaltliche und 4sthetische
Vielfalt der kineastischen Auseinander-
setzung mit dem Thema. In Spielfilmen
wie «Alexandria.. warum?» (Iskan-
deria... leh?, Youssef Chahine, Agypten
1978), «Sommer in La Goulette» (Halk-
El-Wad, Ferid Boughedir, Tunesien 1996),
oder «Ou vas-tu, Moshé?» (Hassan
Benjalloun, Marokko 2007) siedeln die
Regisseure ihre Geschichten in dem histo-
rischen Moment an, als ihre neugegriinde-
ten Staaten in Windeseile groe Teile der
Gesellschaft verloren und sich homoge-
nisierten. Manchmal Wort wértlich iiber
Nacht. Alle drei haben die Massenauswan-
derung (nicht nur) der jidischen Bevolke-
rung ihres jeweiligen Landes erlebt. Die
Zartheit, manchmal auch der Kitsch, ihrer
nostalgischen Erzihlungen ist geprigt vom
Wissen, Geschichte nicht ungeschehen
machen zu kénnen und der Verantwor-
tung, der nichsten Generation zu zei-
gen, was war. Wer mal dazu gehérte. Die
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Generation der Filmschaffenden, die
das Zusammenleben nicht mehr kennt,
erzihlt dokumentarisch. Holt Zeitzeugen/
innen vor die Kamera. In «Forget Bagh-
dad» (Schweiz/D, 2002) spricht Regisseur
Samir mit vier irakisch-jiidisch-kom-
munistischen Schriftstellern, die heute
in Israel leben. Die Midnner gehéren der
Generation von Samirs Vater an und hitten
dessen Genossen in der Kommunistischen
ParteidesIrak sein konnen. Kathy Wazana
reist fiir ihren Film «They were Promised
the Sea» (Kanada/Marokko 2012) zuriick
in ihr Geburtsland Marokko, das sie wie
zig-Tausende andere jiidischer Marokka-
ner/innen Anfang der 1960er Jahre ver-
lassen hat und zeigt ein ebenso prizises
wie vielschichtiges Bild des vergangenen
sowie des spirlichen aktuellen jiidischen
Lebens im Land. In einer weiteren erzih-
lerischen Ebene blickt sie auf den Schmerz
der Entwurzelung derjenigen marokka-
nischen Jiidinnen und Juden, deren Fami-
lien nach Israel auswanderten und dort nie
Fuf fassen konnten. Als Araber wurden sie
ausgegrenzt, ihre jiidische Tradition war
der des europiisch stimmigen Establish-
ments fremd und einen Weg zuriick nach
Marokko gab es nicht. «Salata Baladi»
von Nadia Kamel (Agypten/Frankreich/
Schweiz 2007) ist ihre eigene Famili-
engeschichte, deren Mitglieder, wie ein
gemischter Salat, verschiedene Herkiinfte
haben. Im Mittelpunkt steht die Mutter der
Regisseurin, eine zum Islam konvertierte
Judin. Unter dem wachsenden sozialen
Druck in der konservativen 4gyptischen
Gesellschaft hatte die Familie zunehmend
iiber ihre Geschichte geschwiegen.

Bei der Podiumsveranstaltung fragte das
Publikum, warum grade jetzt iiber ara-
bisch-jiidische Themen gesprochen wird.
Eine klare Antwort gab es nicht. Nadia
Kamelsagte, als sie erkannte, dass ihr Neffe
in einem grundlegend anderen Agypten
lebt, als ihre Mutter es getan hat, hitte
sie die Mutter erzihlen lassen miissen.
Es sei ein Entschluss der Familie gewe-
sen, nicht mehr zu schweigen; des Vaters,
offen zu seiner Frau und deren Familie
zu stehen. Ein Akt des Widerstandes, des
Sich-Luft-Verschaffens. Wihrend Kamels
Neffe noch viel Zeit mit der Oma ver-
bringt, meinte Benjelloun, wenn er jetzt
nicht erzihle, hitten seine Kinder keine
Chance von der fiir sie unendlich weit weg
wirkenden Geschichte zu erfahren. Einer
Geschichte, die sein eigener Alltag mit den
jidischen Nachbarn war. Und Samir sagte,
er habe der nationalistisch-religitsen Uni-
formierung etwas entgegen setzen wollen.
Sdmtliche Filme aus dem Spotlight, sowie
die anderen arabischen Autorenfilme zum
Thema, sind vor den Volkserhebungen
2010/11 entstanden. Sie sind Stimmen, die
die aktuellen Machtverhiltnisse als Gefahr
heranziehen sahen. Fragt sich, warum wir
dasjetzt erst wahrnehmen.
Cousins/Cousinen. Jiidisch-arabische Id-

68

entitdten im postkolonialen kulturellen
Diskurs». Die dreisprachige Publikation
umfasst Textbeitrige von Kultur-, Film-
und Politikwissenschaftler/innen und soll
als vertiefende wissenschaftliche Betrach-
tung der in der Filmreihe aufgeworfenen
Themen und Problemstellungen dienen
sowie als Anregung zur weiteren Lektiire.
Mit Beitrigen von Ella Shohat, Omar Ka-
mil, Najat Abdulhaq, Aomar Boum und
Oren Kosansky, Viola Shafik und Iskandar
Abdalla. Erhiltlich im Online-Shop auf
www.alfilm.de. Irit Neidhardt

Siehe auch inamo Nr. 84, Winter 2015: Ella
Shohat: 25 Jahre nach der Konferenz in
Toledo «Orientalische Juden und Palisti-

nensers. /

Hollande in Afrika

Christophe Bois-
bouvier schildert
in «Hollande
I'Africain», wie es
kam, dassauch der
gegenwirtige
franzdsische
Staatsprisident
sein Versprechen
nicht einhielt, mit
der Afrika-Politik
seiner Vorginger
zu brechen. Als
«williger Gefan-
gener der Vergan-
genheit» ver-
strickte er sich
stattdessen umso
mehr in Fran-
cafrique,  jenes
Herrschaftsge-
flecht, das Frank-
reich seit dem
Ende des Kolonia-
lismus die Hege-
monie iiber weite
Teile seiner frithe-
ren Kolonien in
Afrika sichert.
Doch ist dies
wirklich so er-
staunlich, wie es
der von RFI und
Jeune Afrique her
bekannte Journa-
list zu Anfang sei-
nes Buches dar-
stellt? Die Macht-
position in Afrika
ist nichts, das ein franzésisches Staatso-
berhaupt leichtfertig aufgibt.

Man braucht nicht erst den Begriff der
«Grandeur» zubemiihen, den Boisbouvier
am Ende anfiithrt, um zu bezeichnen, was
fiir Frankreich in Afrika auf dem Spiel
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steht, wirtschaftlich und politisch. Das
wird selten ausgesprochen. Stattdessen ist
die Sicht auf Afrika von Mythen, Tiu-
schung und Vergessen bestimmt. Nicolas
Sarkozy gab dafiir einige Wochen nach Be-
ginn seiner Prisidentschaft ein Beispiel, als
erin Dakar die Probleme des afrikanischen
Menschen darauf zuriickfithrte, dass die-
ser nie bewusst als Subjekt in die Historie
eingetreten sei. Hollande war noch nicht in
den Elysée eingezogen, da musste er sich
eine dhnliche «Taktlosigkeit» vorwerfen
lassen: Er hatte beschlossen, am Tag seiner
Amtseinfithrung am 15. Mai 2012 - Jules
Ferry zu ehren, mit einer Ansprache vor
dessen Denkmal im Garten der Tuilerien.
Hollande wollte unterstreichen, welche
Bedeutung er der Bildungspolitik zumisst,
war es doch Ferry, der 1881 als Premiermi-
nister die Schulpflicht in Frankreich ein-
gefiihrt hatte. Ferry war aber zugleich ei-
ner der fithrenden Vertreter der franzo-
sischen Kolonialfraktion, die nach der Nie-
derlage gegen Deutschland 1871 und dem
Verlust Elsass-Lothringens das Heil im Im-
perialismus suchte. Zwar unterschied Hol-
lande in seiner Rede zwischen einem «gu-
ten» und einem «schlechten» Ferry. Al-
lerdings waren bei diesem «fortschritt-
liche» Innen- und Kolonialpolitik eng
verbunden. So begriindete Ferry auch letz-
tere «piddagogisch» - als «zivilisatorische
Mission», die Europa zu erfiillen habe. Nur
dass die Lektionen eben mit Kanonen er-
teilt werden.

Wer die Geschichte nicht kennt, ist ge-
zwungen, sie zu wiederholen, zumal,
konnte man hinzufiigen, Frankreich in
Europa einmal mehr von Deutschland in
seinen Entfaltungsmoglichkeiten behin-
dert wird: In «Opération Serval», den
«Kriegsnotizen» des Generals Bernard
Barrera, der wihrend der Militirinterven-
tion in Mali 2013 die Bodentruppen kom-
mandierte, findet sich eine Fiille von Re-
miniszenzen an alte Heldentaten, etwa
wenn Barrera anmerkt, dass seine Ein-
heiten bei der «Befreiung von Timbuktu»
den gleichen Weg einschiugen wie ein
Jahrhundert zuvor die Kolonialarmee. Nur
dass die feindlichen Jihadisten die symbol-
trichtige Stadt lingst gerdumt hatten, um
spiter wieder zuzuschlagen und erst recht
Terror zu verbreiten, was bei Barrera nicht
mehr vorkommt.

Das franzosische Militir, das gegenwirtig
keine Miihe hat, Kriegswillige zu rekrutie-
ren, hat Biicher wie das des Generals Bar-
rera bitter notig. Denn eine Kolonialmacht
erringt ihre Siege gewohnlich mit Nieder-
tracht, nicht mit Gréfe. Die Archive zu Ru-
anda zu 6ffnen, wo Frankreich 1994 den
Volkermordern zu Hilfe kam, bleibt ein
weiteres leeres Versprechen Hollandes. Im
Schatten seiner «gelungenen» Mali-Inter-
vention steht zudem eine zweite: die
«Opération Sangaris» in der Zentralafri-
kanischen Republik. Das war keine «Poli-
zeiaktion», wie es bei Boisbouvier heifit.
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